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;Ante la gravisima situacion de violencia que vive hoy Co-
lombia tiene todavia sentido acudir a recursos de la filosofia
practica, de la sicologia y de la pedagogia, que nos ayuden a
recomponer el sentido de la vida en sociedad? Esta sencilla
pregunta orienta las reflexiones que como filésofo quiero ha-
cer hoy delante de colegas interesados por la suerte de Co-
lombia. Heros llegado a un momento en el que la violencia en
todas sus formas ha cobrado dimensiones nunca antes al-
canzadas en nuestro pais. Esta situacion absurda tendria que
llevar al fitdsofo a preguntar, como lo hicieran en su momento
Adoro y Habermas: Wozu noch Philosophie?, “;Para qué
ain filosofia?” o como lo formulara Marcuse en mayo de
1979, pocos dias antes de morir: “Toda interiorizacion, todo
recuerdo que se haga piblico y no se aferre al recuerdo de
Auschwitz y sea menospreciado por Auschwitz como insig-
nificante, es fuga y evasiva; y un concepto de progreso que
no comprende un mundo en el cual Auschwitz sigue todavia
siendo posible, es en sentido peyorativo abstracto” (Marcuse
1980, p. 73).

La filosofia debe cuidarse de esta mala abstraccion y por
eso en tiempos de crisis, precisamente por ello, es todavia
mas necesaria. Es asi como la discusién filosofica contempo-
rénea, sin descuidar los temas tradicionales de la epistemolo-
gia y la metafisica, se orienta primordialmente, en lo que
coincide con la asi llamada teoria de la dependencia, por los
derechos humanos, la emancipacion y la convivencia de las
personas y los pueblos, reconociendo que si en algo se mani-
fiesta la crisis de la modernidad es en su impotencia ante las
multiples violencias, los holocaustos, las guerras, las exclu-
stones y las injusticias. Quienes, ya cansados desde mayo
del 68, creen tener que volver a tradiciones impolutas, se
excusan de no poder resolver una crisis que perdura y que

tampoco sera superada por la frivolidad de quienes se
ilusionan de no haber tenido nada qué ver con ella. En ¢l
extremo opuesto, se ha querido identificar en las Gltimas tres
décadas, en nombre de una ‘filosofia latinoamericana’, el re-
clamo de las victimas de todas las promesas: de la conquista,
la colonia, la independencia, de las experiencias republica-
nas, las nuevas dependencias, la guerra fria y los mesianismos
revolucionarios.

Pensamos que en el medio, entre quienes todavia apues-
tan a una filosofia sin supuestos, es decir sin condiciones, ni
dependencias, y quienes nostalgicamente sienten no poder
hacer filosofia, si no es compartiendo patria con ella y nacio-
nalizandola, es posible desarrollar un discurso ético y politi-
co que comprometa a la razén practica con la sensibilidad
moral exacerbada por todas las barbaries ¢ injusticias en las
que se ha convertido nuestra cotidianidad. Quiero ante todo
clarificar la pertinencia del discurso filosofico en relacion con
la pregunta planteada, dado que generalmente se piensa que
la filosofia en sentido riguroso debe conservar tal grado de
abstraccion, que preguntas como las que introducen este
ensayo, carecerian para ella de toda relevancia (1). Dado que
he sido precisamente un critico de la asi llamada “filosofia
latinoamericana”, creo que debo clarificar en un segundo paso
lo que para mi significa en el momento actual de Colombia el
que la filosofia privilegie temas de filosofia practica en estre-
cha relacién con dicha situacion de crisis. (2), para terminar
con una propuesta mds constructiva, con base en lo que
algunos colombianos venimos discutiendo, invitados por las
Naciones Unidas en Colombia, en los asi llamados “Talleres
del Milenio” (3) y poder concluir con una concepcion de
pedagogia como filosofia aplicada y por tante como forma-
cion de ciudadanos.
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1. FILOSOFiA LATINOAMERICANA SIGNIFI-
CA USO ETICO DE LA RAZON PRACTICA

Asi intitulaba yo en 1998 un articulo en la Revista Espa-
fiola LS'EGOJ’{]'A,2 en el que pretendia ajustar cuentas con una
apreciacion personal y a la vez con una reciente tradicion del
pensamiento latinoamericano, en la cual se reclamaba como
patrimonio de la asi llamada “filosofia latinoamericana” el ser
la filosofia de la liberacion. El titulo pretende expresar una
tesis polémica:3 no es propiedad de la “filosofia latinoameri-
cana” su referencia a la realidad concreta de nuestros puc-
blos oprimidos, sino que dicha relacion es propia de la filosofia
practica misma. Pensamos que hacer hoy en dia filosofia en
América Latina con el pathos que quieren imprimirle los re-
presentantes de la filosofia de la liberacion es hacer filosofia
moral y politica en el mas riguroso sentido de la palabra. En-
tonces se ve la conveniencia de inscribir e identificar dicho
empefio como uso ético de la razon pr::’u:ticz:t,4 en cuanto e€s-
fuerzo por comprender el contexto histérico, cultural y social
en el que se reflexiona y como propuesta de solucion ético-
politica a situaciones que exigen cambios, y que comprome-
ten en ellos no sélo a las personas, sino tambieén a las
colectividades y a las instituciones.

Este planteamiento general del asunto acerca de las posi-
bilidades y formas de una filosofia latinoamericana permite
solucionar desde un principio la mayor dificultad, a saber, la
rivalidad entre quienes vienen reclamando que hacen una filo-
sofia comprometida y auténtica que responde a las necesida-
des de Latinoamérica y quienes piensan hacer mejor filosofia al
conservar un grado mayor de abstraccidn, que precisamente
es lo que les es tachado por los “liberacionistas” como “cultu-
ra dependiente”. Las propuestas de solucién al enfrentamien-
to latinoamericano no siempre escaparon en el pasado reciente
al simplismo de las confrontaciones, como la expresada enfati-
camente por Angel J. Cappelletti en el Congreso Interamerica-
no de Filosofia en Caracas en 1977: “Exigir (...) una filosofia
enteramente original, una verdadera filosofia de América Lati-
na, como han hecho con mas entusiasmo que penetracion al-
gUnos autores cONtemporaneos, €s algo que carece de sentido.
No tiene una filosofia propia el que quiere sino el que puede.”5

Hoy en dia parece mds oportuno y productivo buscar la
cooperacion en el debate critico a partir de los esfuerzos de
quienes quieren y puedan y de quienes pueden y quieran; no
se trata por tanto solo de una conciliacién sin consecuencias
filosoficas: unos y otros hacen hoy “filosofia latinoamericana”
y de la “liberacion” cuando se ocupan filoséficamente de la
problematica socio-politica, de los fenémenos multiculturales
y, en general, de 1os problemas colectivos de los pueblos de

América Latina. No otra cosa se busca con el “uso €tico de la
razon practica”, a partir de contextos sociales, culturales y po-
liticos determinados; este discurso €s distinto de un uso moral
en el ambito de lo universalizable; pero a su vez, el uso moral se
constituye en el horizonte en el que lo ético tiene que poder
reconocer sus limites y la relatividad propia de toda tematizacion
de la pertenencia al mundo de la vida.

La pregunta por el sentido de un ejercicio de la filosofia con
consecuencias sociales y politicas para nuestra América no €s
nueva. Quiza uno de los momentos en los que mejor se explicita,
se manifiesta en los ya clasicos textos de Juan Bautista Alberdi
(1838 y 1840), citados y analizados agudamente por Javier Sasso:’
Lo que necesitamos es, “no la filosofia en si”, sino “aplicada a
los objetos de un interés inmediato.” El que no lo entienda asi,
“gnora absolutamente el rol social y politico de la filosofia... y la
estudia aislada, como la botanica. La filosofia... considerada de
este modo, es la impertinencia misma. Ciencia que no ha de ser
aplicada, que no ha de tener su fin sino en si misma, es ciencia
estéril y para nada. La filosofia es para la politica, para la moral,
para la industria, para la historia, y si no es para todo esto, es
ciencia pueril y fastidiosa. Ya pasaron los tiempos de la filosofia
en si, como del arte en si”(...)"“La abstraccion pura, la metafisica
en si no echara raices en América.” De aqui se concluye que es
necesario atacar todo afan puramente teorizador, como algo no
s6lo inutil para lo que necesitan las nuevas naciones, sino cOmMo
algo perjudicial para la juventud. Pues “en Américano es admisi-
ble 1a filosofia con otro caracter”, ya que “elrol de la América en
los trabajos actuales de la civilizacidn del mundo, es del todo
positivo y de aplicacion™. Por lo que no podra sorprender la
ausencia, en los eventuales seguidores de este programa, de
toda indagacion propia en la filosofia; ¢sta es sélo “la ciencia de
las generalidades”, cuyo “estudio, por lo comun tan estéril”,
para tracrnos alguna “ventaja positiva”, ha de conllevar una
“ensefianza breve y corta”, que no le quite a la juventud “un
tiempo que podria emplear con provecho en estudios de una
aplicacion productiva y atil”’ Uno de los pasajes M4s conoci-
dos de las Ideas para presidir la confeccion del curso de filoso-
fia contempordnea, 1exto publicado por Alberdi en £/ Nacional
de Montevideo, el 2 de octubre de 1840, y que puede leerse
como una breve formulacion de sus tesis basicas —y de todo
entusiasmo nacionalista filoséfico— es el siguiente: “la filosofia
americana debe ser esencialmente politica y social en su objeto,
ardiente y profética en sus instintos, sintética y organica en su
método, positiva y realista en sus procederes, republicana en su
espiritu y destinos.”

Estos planteamientos de Alberdi pueden llevar a algunos
de sus admiradores actuales a buscar una renovada filosofia
concreta, una auténtica filosofia latinoamericana. Como co-
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menta el mismo Sasso, es lo que acontece cuando, tras consi-
derar que en el pasado acontecié “un caso excepcional de
intento de aplicacién de la filosofia a la organizacién social y
politica de una nacién”, se lamenta que en este siglo “las pro-
puestas relevantes no vinieron... del lado de la filosofia.”

En lugar de esta argumentacion nostélgica habria que apre-
ciar el verdadero resultado de los planteamientos alberdianos:
la indiscutible emergencia de las ciencias sociales como disci-
plinas especializadas, las cuales, sea cual fuere la generalidad
con la que construyen sus hipétesis, han colonizado el terreno
que Alberdi podia, hace siglo y medio, pacificamente ocupar.
Es decir, lo que se pensaba que tenia que realizar una filosofia
latinoamericana, concreta y aplicada, es lo que ha ido aconte-
ciendo en el ambito de las diversas ciencias sociales.
Seguramente tampoco podia ser de otra forma. Por esto mismo
pensamos que la filosofia latinoamericana corre el riesgo de ser
percibida todavia hoy como un intento anacrénico por anular
la reordenacion del campo de los saberes, un imtento por gene-
rar ella misma una historiografia, una etnografia o una sicologia
social a priori y latinoamericana a la vez.

Por todo esto concluye el mismo Sasso: quizas la tarea
autodescubridora pueda ser proseguida por otros caminos, en
la comunicacién con quienes investigan empiricamente los mii-
tiples aspectos de la realidad latinoamericana, en la discusion
de los problemas que ellos se plantean y de las hipétesis que al
respecto formulan, y en el didlogo con quienes pretenden in-
tervenir practicamente en esa realidad a partir de supuestos y
convicciones que pueden y deben ser objeto de andlisis y de
valoracion.

En mi reciente estudio “Medio siglo de filosofia moderna en
Colombia: reflexiones de un participante™, he llegado a conclu-
siones en ¢l caso colombiano que responden adecuadamente
a las inquietudes formuladas por Sasso. En efecto, tres son los
aspectos que han dinamizado ultimamente la pregunta por la
relevancia de la filosofia en Colombia: el debate metodoldgico,
los aspectos interdisciplinarios, como los de economia y socie-
dad, los mas especificos de la bioética, los asuntos ambientales,
etc. y las discusiones sobre problemas que la sociedad misma, el
hombre normai, percibe como retevantes, tanto en relacién con
las ciencias como con asuntos mas directamente politicos, que
comprometen la discusion de ciencia, tecnologia y sociedad y la
relacionada con la moral, la ética y el derecho. ! En esta misma
direccion se orienta la mayoria de las inquietudes con respecto a
la ensefianza de la filosofia en el nivel medio' e inclusive tam-
bién la propuesta de una filosofia para nifios.

FEsta especie de primacia de la filosofia practica con respecto
a la tedrica, no puede sin embargo llevar a un nuevo
reduccionisma ético, que podria terminar en moralismo. Si bien la

filosofia en su funcién integradora, antes como filosofia trascen-
dental, y luego como epistemologia en relacién con las ciencias,
es hoy como razén practica respuesta a la fragmentacion
postmoderna, esto no significa que todas sus tareas sean éticas
y que la reflexion filoséfica deba reemplazarse por una ética apli-
cada en asuntos ambientales, en los de la ciencia y la tecnologia,
de los medios de comunicacion, y en general de la bioética. Sin
ignorar que la gran confrontacion hoy es “el problema de la vida
y del futuro de la vida™ y que por ello “todas las cuestiones, por
ajenas que parezcan, acaban siempre convirtiéndose en proble-
mas bioéticos”, no creo que todo esto permita concluir en este
tipo de reduccionismos. Hoy la filosofia practica debe conser-
varse entre la teoria y la praxis. De aqui su relacion interna con las
ciencias dentro de la asi llamada comunidad cientifica y su inter-
vencién publica en los problemas concretos de la sociedad civil.

Sin negar pues la relacion directa de la filosofia con las
ciencias naturales, antes en nombre de la cosmologia y hoy de la
epistemologia, parece mds conducente hoy una especie de ro-
deo. A partir de la problematica de “ciencia, tecnologia y socie-
dad”, que relaciona la teoria con la sociedad, hay que fortalecer
el didlogo entre la filosofia y las ciencias sociales en el sentido
propuesto por J. Habermas en cuanto “ciencias de la discu-
sion,”  para encontrar en intima relacion con ellas la comunica-
ci6n con la sociedad misma, en cuya participacion radica la Gltima
palabra. La razonabilidad comunicativa amplia en un primer mo-
mento la participacion en la apertura a otras formas de vida y
concepciones del bien, y en un segundo momento posibilita
acuerdos sobre minimos para solucionar los conflictos y supe-
rar en comiin los problemas: “Si la filosofia puede ayudar a que
fos homibres aprendan a comprender las perspectivas alternati-
vas que se presentan con respecto a los problemas, y con ello a
desarrollar mas ficilmente soluciones en comin, entonces pres-
ta quiz4 un aporte para que los hombres que buscan superar sus
problemas en comunidad, sean algo mas felices.”"

Se trata pues de encontrar en el didlogo con las ciencias
sociales la convergencia entre ética y politi(;:a,16 que permita
mostrar la pertinencia de la filosofia con respecto a las expecta-
tivas de los ciudadanos. No hay que decir que la filosofia es de
coyuntura, para abordar preguntas como: ;Cudles son las con-
diciones de posibilidad para repensar el concepto de una cul-
tura de la paz para el cambio de siglo? (En qué pueden las
reflexiones originales sobre el ejercicio dela ciudadania, la aper-
tura de nuevos espacios publicos y las experiencias inéditas
de 1a pluralidad del pensamiento en América Latina, servir como
paradigma para una convivencia mas humana en una comuni-
dad mundial confrontada con deficiencias en el gjercicio de la
ciudadania, con la violencia y la fragmentacion social? ;Qué
papel pueden jugar los filésofos para sensibilizar a los ciuda-
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danos acerca de los valores de la democracia y la paz, esl;);:cial-
mente por la generalizacion de la educacion filoséfica?

En un intento de respuesta a estas preguntas, quiero se-
fialar el aporte de la filosofia a la discusién actual sobre la paz
en Colombia. En el Seminario “Los laberintos de la guerra”m,
organizado por Francisco Leal Buitrago en la Universidad de
los Andes a finales de 1998, siete destacados cientificos socia-
les se ocuparon de las “Utopias ¢ incertidumbres sobre la paz”.
Su discurso esta en la frontera con la filosofia moral, politica y
del derecho, mostrando que uno y otro discurso se necesitan,
si pretenden poder llegar a los ciudadanos, quienes en tultima
instancia son la democracia participativa. Sin entrar a detallar
el significado de esta convergencia entre filosofia y ciencias
sociales, hay que destacar categorias y analisis que no se ago-
tan en la descripcién desde la perspectiva del observador (el
investigador que analiza), sino que comprometen al ciudada-
no, cuya perspectiva de participante implica un “punto de vis-
ta moral”, una concepcion normativa de las gramaticas de la
politica, propia del uso ético de la razon practica.

La paz como imperativo moral, seguin la clasica expresion de
Kant “no debe haber guerra”, y el didlogo como principio comu-
nicativo de la politica deliberativa y por tanto como tinico cami-
no posibie hacia la pacificacion, son el presupuesto de todos los
andlisis. De aqui se sigue la importancia dada a la “sociedad
civil” (J. A. Bejarano, pags. 251 ss.), si se quiere llegar al pleno
sentido de la democracia participativa, aprobando asi la que
Marco Palacios considera como “asignatura pendiente: la de-
mocracia” (pags. 59 ss.). Debe entonces tratarse efectivamente
de un dialogo en ¢l que crean y se comprometan las partes (M.
Deas, pags. 171 ss.): sin credibilidad no hay ética de la autentici-
dad ni de lo publico. El objetivo del dialogo es reconstruir el
sentido del derecho y del Estado de derecho democritico, a
partir de la “inclusion del otro” en la realizacion de los derechos
humanos, es decir, de la dignidad de las personas, en la activa-
cion de la participacién politica de todos y en la lucha por la
Justicia como equidad. Son “las utopias de la paz” (Leal, pags.
109 ss.), que construyen su fopas gracias a la esperanza norma-
tiva, a esa especie de performatividad de la democracia
participativa. Es en definitiva el lugar de encuentro de la filosofia
y las ciencias sociales animando la participacién ciudadana.

2. TAREA FUNDAMENTAL DE LA FILOSOFIA
PRACTICA EN COLOMBIA: DEL MULTICUL-
TURALISMO A LA DEMOCRATIZACION DE
LA DEMOCRACIA

Antes de seguir adelante debemos acentuar un aspecto
determinante hoy de la reflexion filoséfica practica: el fendme-

no de la globalizaci(')n.Ig En efecto, si por una parte pareciera
que en nombre de la modemizacion y del mercado se consolida
la colonizacién del mundo de la vida, por otra los ciudadanos
son cada vez mds conscientes de la herencia emancipatoria de
la modernidad: la autonomia publica y privada. En este sentido
es cierto que “la modernidad se orienta por esencia hacia la
globalizaci(')n.”2

Por otro lado el mismo fenémeno de la globalizacién ha
dado una nueva orientacién al tema de la identidad, que en
Latinoamérica ha sido recurrente ya desde la vispera de los
movimientos de independencia a finales del s. XVIII: “;Qué
somos?, ;quiénes somos?, jcudl es el papel que nos corres-
ponde en la historia?, ;qué elementos distinguen a nuestra
cultura?, ;hasta qué punto nos equiparamos con otras zonas
culturales?, ;quién decide sobre nuestro presente y futuro?”"
Son preguntas que se repiten en diversas épocas y lugares del
mundo, como si la reflexion latinoamericanista se hubiera uni-
versalizado. Hace poco la respuesta se daba en términos de
identidad versus depc:ndencia.2 Hoy, cuando con la globaliza-
ci6n coexisten los nacionalismos, la pregunta por la identidad
cultural no es tanto defensiva cuanto constructiva. El multicul-
turalismo abre el horizonte social e histérico en el que
interactizan las diversas culturas desde su propia identidad,
reconociendo la diversidad, en procura de minimos de identi-
dad constitucional. Esto significa que no es una mala utopia
“pensar en estados multinacionales, que incluyan las nacio-
nes aborigenes y las comunidades negras con pleno reconoci-
miento y como una riqueza.”23 Es innegable que también en
Latinoamérica hay un replanteamiento con respecto a la idea
de un Estado protagonico y de su proyecto unificador de la
cultura popular. De hecho nuestra pluralidad étnica y cultural
no implica secesionismo ni fundamentalismo “purificador’, “sino
busqueda critica de proyectos participatorios y modelos de
desarrollo social.””"

Ahora bien, a la globalizacion, cuando se la identifica
con el neoliberalismo, se le critica que en su desarrollo no sélo
se irdn desvaneciendo los Estados nacionales, sino que en su
arrollador economicismo amenaza con marchitar las diferen-
cias cuiturales y sus polos de identidad, el sentido de sclidari-
dad de las comunidades e inclusive aspectos ético-politicos
de las sociedades modernas. Esto es lo que denuncian los
manifestantes desde Seattle hasta Génova pasando por Davos
y Praga. Pero la globalizacion, a cuya realidad no podemos
resistirnos, no sélo es nivelacion de toda diferencia a partir de
la racionalidad econ6émica, ni se manifiesta sélo en fendmenos
negativos como el trafico de drogas y de armas, el lavado de
dinero y el terrorismo internacional. Como globalizacién es mas
que neoliberalismo tiene sentido el discurso critico normativo
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con pretensiones de universalidad y el didlogo intercultural de
los pueblos en busqueda de motivos y formas de identidad
que convoquen a la convivencia humana. A este respecto si-
gue siendo determinante lo que dijera Kant ya en 1795 en La
paz perpetua: “La comunidad (mas o menos estrecha) entre
los pueblos ha ilegado a tal situacion que una violacion de la
ley en cualquier lugar de la tierra es sentida por todos. Asi que
la idea del derecho de ciudadania mundial no es fruto de una
imaginacion fantastica y exagerada acerca del derecho, sinoun
complemento necesario del cddigo escrito del derecho politico
y de las naciones, que de esta manera llega a ser el derecho
pliblico de la humanidad, favorecedor de la paz perpetua.”

Al comprender que globalizacién no es solo la reedicion
de un “Leviatan global” 6, podemos analizar sus presupues-
tos y consecuencias: la comunicacion, la informacion, la criti-
ca, la democracia y la educacion, es decir, la ciencia en general,
la medicina, la técnica, la cultura misma. Hay quienes hablan de
la globalizacion de la solidaridad, de multiples posibilidades de
cooperacion enire los pueblos y de la idea de universalidad de
{a filosofia. En esta perspectiva compleja, en este horizonte de
horizontes de la mundializacion, tiene sentido reconstruir las
relaciones entre las diversas culturas en su lucha por formas
de reconocimiento y de identidad colectiva, institucional y
personal. Aqui se encuentra la propuesta del premio Nobel de
economia Amartya Sen en el sentido de no comprender el de-
sarrollo humano desde el punto de vista de la mera productivi-
dad, sino desde una concepcioén integral del hombre, de sus
capacidades de libertad, cooperacion y compromiso con la
democracia.

Es necesario por tanto entender la globalizacion en el pro-
ceso de progresiva interrelacion entre diferentes sociedades
del mundo como un todo, en las tres esferas determinantes de
la dindmica social: la econdmica, la politica y la cultural.” La
tesis de la asi llamada “filosofia intercultural’, otro término
hermano de la ‘filosofia latinoamericana’ es que hay que partir
del dialogo entre las diversas culturas para abordar los temas
de la razdn tanto tedrica como practlca Lo relevante de esta
perspectiva es que antes de proyectar al mundo de la viday a
la sociedad conceptos ¢ ideas, ciertamente ahora ya no de la
metafisica, pero si de la filosofia de la conciencia o de la histo-
ria, s¢ parte en estricto sentido ‘fenomenolog1co * del “darse
las cosas mismas’: el mundo en su multiplicidad de perspecti-
vas v la sociedad en la diversidad de formas de vida. Y se
busca que la descripcion de este ‘darse’ no se realice por un
sujeto privilegiado, sino por los muchos como participantes
gracias a su propio lenguaje desde sus diversos mundos de
vida. En este sentido podriamos hablar de una “filosofia a
posteriori. Que piensa el proceso histérico en primerisimo lu-

gar y que brinda criterios para tomar posicion en €1. Que propo-
ne sentidos e hipétesis de avance colectivo. Que busca abrir
caminos hacia lo altemativo”;31 es decir, lo que ha querido ser
desde sus inicios el pensamiento latinoamericanista.

Por esto hay que acentuar las posibilidades que ofrece el
pensamiento latinoamericano frente a los reduccionismos de
ciertas comprensiones de la globalizacion. Los fundamentalis-
mos como fendémenos culturales se originan en el
reduccionismo que hace de una cultura /o cultura y excluyen
de la sociedad las otras culturas, El dogmatismo y el autorita-
rismo monocultural son intolerantes. Las consecuencias de
este desconocimiento del multiculturalismo son la discrimina-
cién y la violencia. José Luis Aranguren en su Etica y politica
lo ha formulado certeramente: “Los individuos o grupos aisla-
dos, los que se sienten excluidos, a la izquierda o a la derecha,
social o regionalmente, de la politica, los que se consideran
desprovistos de derechos, atencion publica o status, asi como
los grupos sociales en declive o mal dotados para una adapta-
cion a las demandas de una civilizacion en transicion o expan-
sién, y quienes se consideran sin oportunidades, condenados
a la inmovilidad, a un imposible ascenso social, se inclinan,
normalmente, al disconformismo radical y, por tanto, a la repul-
sa de una democracia que, para ellos, no es tal”"

El sentido que da a lo social una concepeion deliberativa de
la politica y participativa de la democracia a partir de la comple-
mentariedad entre multiculturalismo e identidad moral, nos per-
mite comprender las diversas formas de exclusion
(socio-econdmica, territorizl, juridica) como negacion de la iden-
tidad del otro y desconocimiento de la relacidn intercultural, las
dos caracteristicas que legitiman la democracia. Y aqui radica la
posible justificacion de las luchas por el reconocimiento y por la
inclusién, desde la desobediencia civil hasta la violencia.

A modo de ejemplo, podriamos considerar como en el
¢aso colombiano la historia de mas de cincuenta afios de
violencia guerrillera, se explica por la exclusion sistematica y
la discriminacidn de amplios sectores de la poblacién de un
sistema politico que ha regulado desde la independencia ia
educacion, la cultura y la economia del pais. Los renovados
esfuerzos por dialogar para acordar la paz han fracasado y
fracasardn mientras no se vuelva a los origenes: a la
refundacidn de la sociedad a partir de las diferencias cultura-
les, regionales, de origen y de clase, mediante acuerdos que
incluyan a todos™ , si se quiere mediante politicas ‘populis-
tas’ incluyentes en ese acuerdo intercultural que constituye
el auténtico sentido de nacidn, en lo que Juan Luis Mejia
como Ministro de Cultura llamé “didlogos para fundar na-
cion”, dado que mientras no haya contrato fundacional, se-
guiremos siendo “un pueblo sin nacion.’
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Un caso paradigmatico desde esta perspectiva intercultural,
es el de la desobediencia civil:” se trata de actos de violacién
de lo establecido (protesta ciudadana, movimientos sociales,
toma de tierras, etc.) para exigir de los que gobiernan que revi-
sen la legislacion, y apelar al sentido de justicia del pablico. En
estos casos se manifiesta la conciencia de la sociedad de su
poder para presionar al Estado, de suerte que solucione los
conflictos de acuerdo con principios constitucionales y mora-
les. Se tiene por tanto una concepcion dindmica de la constitu-
¢ién como un proyecto nunca terminado y siempre dependiente
del poder democratico: es un dispositivo de aprendizaje de
solucion concertada de aquellos conflictos, que nos hemos
acostumbrado inveteradamente a manejar con violencia, y de
procura del bien comin, para abordar aquellas tareas que no
pueden realizarse exitosamente sin la cooperacion social.

Si se da todo el peso a la democracia participativa, para
solucionar los problemas injustamente originados en las dife-
rencias culturales, las desigualdades sociales y la inequidad
econdmica, hay que desarrollar una pedagogia de la comunica-
cion intercultural incluyente y una comprension fuerte de lo
publico. Pero entonces es necesario que las formas no con-
vencionales de participacion no sean demonizadas. Aqui cabe
preguntar por los limites entre la desobediencia civil y las di-
versas formas de violencia. ;En qué momento la participacién
pierde su sentido democratico para convertirse en puro instru-
mento? La desobediencia civil y la insurreccion pueden llegar
a justificarse no solo por su destino final para implantar peda-
gogias y soluciones democrdticas, sino por su compromiso
con el “poder comunicativo’ como unica fuente de legitimidad
de todo poder politico y juridico. Puede ser necesario violentar
su restauracion, pero enfatizando que con ello no se esta
deslegitimando la participacion democratica como /a forma de
solucion de conflictos. En este sentido, cuando se habla de
dialogos de paz, no es solo porque con ¢llos se llegue a acuer-
dos sobre algo, sino sobre todo porque quienes dialogan para
restablecer la convivencia, se comprometen con la sustancia
de la democracia y la posibilidad del Estado de derecho: la
pluralidad cultural, lo pablico y la comunicacion.

El conservar un sentido comunicativo fuerte de lo publico
como paradigma de la democracia participativa aun en medio
de las armas tiene su importancia en ambas direcciones: scfiala
que el autoritarismo y la corrupcidn cierran el espacio de la
participacion de la misma forma que la violencia, al cancelar
todo espacio para la multiculturalidad, para la diversidad de
concepciones de la vida y para la imaginacién politica y toda
posibilidad de recuperar credibilidad para la democracia. No
sélo la viotencia cierra el espacio del didlogo y del entendi-
miento, sino que el mismo rechazo al didlogo, aun en medio de

las armas, cancela toda posibilidad de construir una sociedad
pluralista, en la que la inclusién del otro signifique que alli
pueden vivir todos, respetando las diferencias de toda indole.
De la construccién de esta sociedad son responsables no sélo
los asi liamados poderes establecidos, sino quienes los com-
baten para buscar el cambio. Unos y otros no pueden pensar
sélo en si mismos, puesto que es la sociedad civil la que les
exige dialogar con ella misma acerca de un pais en €l que que-
pan todos. Evadir dicha responsabilidad priva a unos y otros
de legitimidad ante todos los que tienen derecho como ciuda-
danos a autoincluirse en un proyecto de Estado de derecho
democritico.

Ma4s aiin son responsables precisamente como miembros
de la sociedad civil quienes pretenden representarla, defender-
la o refundarla. De nuevo aqui se manifiesta la identidad moral
de la persona en intima relacion con la responsabilidad civil
que constituye ciudadania. La sensibilidad moral de la socie-
dad reclama cada vez con mayor énfasis la responsabilidad de
los agentes mismos en aquellos asuntos que afectan a la colec-
tividad: medio ambiente, prevencion de riesgos, violencia y
¢riminalidad. Aqui no vale acudir al destino, a la naturaleza, a
mesianismos, a metarrelatos, a determinismos de la historia, a
ideologias. Es la desideologizacion de la cultura, liberandola
para la practica politica.'% Son personas morales, dignas en su
identidad, las responsables no frente al destino, sino frente a
los miembros de la sociedad civil. Esta relacion estrecha en-
tre el actuar de las personas y su pertenencia a la sociedad civil
hace de la democracia no sélo el dispositivo que nos permite ir
solucionando cooperativamente las crisis; la democracia es
ante todo la idea que, frente a las mayores barbaries y
holocaustos, frente a la violencia inveterada, alienta la espe-
ranza normativa, en palabras de Richard Rorty, de “que nada
de lo que ha hecho una nacion, deberia impedir a una democra-
cia constitucional reconquistar el respeto hacia si misma.”"

3. REPENSANDO A COLOMBIA:
LOS TALLERES DEL MILENIO

Una de las tltimas intervenciones del Profesor de la Uni-
versidad Nacional de Colombia y Consejero Presidencial para
la Paz en el gobierno anterior, Jests Antonio Bejarano, asesi-
nado hace dos afios en plena universidad, fue su ponencia
“Ensanchando el centro: el papel de la sociedad civil en el
proceso de paz”, para el Seminario “Colombia: democracia y
paz”,39 celebrado en Madrid a finales de septiembre de 1998.
Cuatro meses antes asesinaron también al antropologo Hernan
Henao Delgado en Ja Universidad de Antioquia en Medellin.
También él pensaba lo mismo de la sociedad civil, desde su
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configuracion regional en “un pais que ha insistido en conver-
tirse en nacion, durante 100 afios de gestion politica centralis-
ta, pero que ni en los afios 30 ni en los 60 logrd reconocerse
como pais de regiones y nacion de complejos culturales regio-
nales; con unas clases sociales en el poder que se han negado
a reconocer la heterogeneidad social y cultural del colombia-
no, tiene que estar condenado a sufrir una y dos y quizas mas
violencias ‘fratricidas’. Nunca, o casi nunca, en tiempos pre-
sentes, el reconocimiento del otro comoe diferente y su consi-
guiente aceptacion, ha estado en la mentalidad intolerante —en
términos econdémicos, sociales, (Politicos, ideolégicos y reli-
giosos— de los colombianos.”"

Entre el asesinato de estos dos intelectuales sucedieron
muchos otros, el mas sentido el de Jaime Garzén, el mejor hu-
morista politico colombiano de todos los tiempos. Desde en-
tonces hasta ahora la situacién parece agravarse, precisamente
porque la esperanza normativa cifrada en los didlogos parece
convertirse cada dia que pasa en frustracion de la sociedad
civil, que contempla impotente una violencia que no es otra
cosa que la otra cara de un tejido social desgarrado, con peo-
res efectos que si no existiera: se trata ya de una situacién de
barbarie, cuando las muertes violentas superan todas los pro-
nosticos; en condiciones de violacion de todo lo humano, cuan-
do el secuestro se convierte en arma de lucha politica o se
piensa que la pena de muerte es solucion; en el mayor de los
deterioros del Estado y de lo piblico, cuando la corrupcion, el
egoismo y la incompetencia se apoderan de la cosa piiblica. Y
si a esto sumamos el narcoterrorismo, constatamos que la dro-
ga sorprendié a los colombianos con un Estado débil, con una
clase politica de bajo perfil y con una sociedad civil cuya ética
publica, por decir lo menos, era algo insélito. Cuando se pre-
senta el problema, la tinica moral que conocian los colombia-
nos, la tradicional de un catolicismo autoritario, ain no se
habia repuesto de la critica a la que fue sometida por la moder-
nizacion, cuando ya dejaba de ser metafora el que la de Colom-
bia era una narcodemocracia; la droga se convirtié en el nuevo
argumento para la dependencia, simplista y unilateral, de la
dominacién por parte de Estados Unidos; el narcoterrorismo
se confundié muy pronto con la violencia guerrillera y la
paramilitar; la economia fue penetrada por los dineros faciles;
¢l campo en general y en especial su relacién con el medio
ambiente se deteriord; los medios de comunicacion y la socie-
dad civil fueron secuestrados por la violencia generada en esa
olla de los mas turbios intereses. En sintesis es lo que caracte-
riza recientemente Luis Jorge Garay en sus “Reflexiones en
torno a la crisis colombiana”, como el “proceso de destruccién
de sociedad, un progresivo derrumbe de un tipe de contrato
social que alguna vez se considerd habia sido logrado por

entendimiento entre grupos de la sociedad, en particular por
las clases privilegiadas. El conflicto societal que afronta Co-
lombia s fundamentalmente el de la construccion de sociedad
y no meramente el de negociacién de conflictos parciales.”4|

Ante esto, no es el desespero, pero si la sensibilidad moral
y cierto sentido de la pertinencia, lo que lleva a preguntar: ;No
deberia la filosofia para evitar la mala abstraccidn explicitar su
dependencia al asumir su compromiso en las situaciones con-
cretas en las que se fucha por el reconocimiento en la base de
la libertad y de la justicia? En el marco de esta pregunta, se
critica a la tradicion filosofica occidental porque en su univer-
salismo es ciega para las diferencias; a quienes la cultivan se
los tilda de “eurocentristas” con todo el descrédito que ello
implica a la luz de las tesis sociologicas de la dependencia. En
el fondo de estos reclamos se piensa que efectivamente “el
patriotismo no sélo es una virtud, sino una virtud fundamen-
tal”. Una razén universal es una razon “apitrida”. Se postula
entonces la necesidad de una filosofia autdctona, autébnoma,
que fomente la identidad cultural, lo latinoamericano.

Miradas asi las tareas de la ﬁlosoﬁa,42 vemos que el pro-
blema no es de dependencia, sino de compromiso; y éste pre-
cisamente es otra forma de dependencia: de las luchas por el
reconocimiento, de los problemas relevantes. Es dependencia
al estile de la filosofia, cuyo discurso especifico es
contrafictico: a partir de los hechos, acudiendo a las mejores
caracterizaciones con la ayuda de las ciencias sociales y a las
mejores tradiciones de la filosofia misma, para desarrollar sus
propuestas normativas, que recuerdan aquel imperativo
kantiano: “la razon préctico-moral expresa en nosotros su veto
irrevocable: no debe haber guerra; ni guerra entre 1y yo en el
estado de naturaleza, ni guerra entre nosotros como Esta-
dos..”"

Por tanto, en lugar de continuar la polémica acerca del
sentido y de la pertinencia de una filosofia latinoamericana
habria que asumir su pathos precisamente como el propio de la
filosofia moral y politica en el mas riguroso sentido de la pala-
bra, en cuanto esfuerzo por comprender el contexto histérico,
cultural y social en el que se reflexiona y las luchas por el
reconocimiento como exigencia de solucion ético-politica a si-
tuaciones que demandan cambios, y que comprometen no sdlo
a las personas, sino también a las colectividades. Lo que estd
en juego no es la independencia en el discurso, sino la conso-
lidacién de la experiencia de democracia en medio de las vio-
lencias que se resisten a ceder solo ante las promesas del
neoliberalismo: frente a sus nuevas formas de dependencia,
solo vale la democratizacién de la democracia.

Las discusiones en torno al sentido de la democracia
participativa destacan las siguientes caracteristicas: es fuente
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ultima de legitimidad al transformar la soberania popular en so-
berania constitucional, con lo que se consolida la independen-
cia en el Estado de derecho; conforma el espacio publico
pluralista necesario para el debate y la concertacion; da sentido
a una politica de la solidaridad y la equidad, comprometiendo a
los ciudadanos con el destino comun. Por ello se espera que la
democracia participativa permita realizar la justicia en un Estado
social de derecho, con lo que se privaria de uno de sus argumen-
tos a la violencia; su otro argumento, el de la exclusion y perse-
cucion ideologica, se desmonta con la invitacion a la participacion.
Finalmente la democracia participativa seria corrective de la co-
rrupcion, parasito de la politica que la priva de toda legitimidad.

Quiero precisamente en este marco de participacion ciuda-
dana propositiva, pasar a exponer brevemente lo que durante
mas de un afio nos ha convocado a casi 150 colombianos,
académicos, especialistas, funcionarios, politicos y activistas,
en torno a los asi llamados “Talleres del Milenio™” para deba-
tir, acordar y proponer, bajo el auspicio del PNUD de las Nacio-
nes Unidas, coordinados por Luis Jorge Garay, algunos puntos
fundamentales para la reconstruccion de pais.

Nuestras consideraciones parten del reconocimiento de la
crisis general de la sociedad colombiana, analizada ya suficien-
temente en las paginas anteriores. Por fortuna y como contra-
parte, el capital humano y los recursos disponibles, la capacidad
de organizacién y el espiritu de superacion de muchas comuni-
dades, grupos y entidades, asi como la permanencia y legitimi-
dad de ciertas formas de expresion en el pais, se constituyen
en recursos, asi se encuentren actualmente dispersos, para la
configuracién de una nueva sociedad y de un renovado Esta-
do de derecho democratico. Por eilo, el pais afronta el desafio
de aprovechar la oportunidad, descubierta por la crisis radical,
de avanzar en un profundo cuestionamiento sobre los aspec-
tos esenciales de su organizacion econdmica, politica, social y
cultural, con miras a su transformacion y a la construccion de
una sociedad mas justa, incluyente y democratica.

La construccion colectiva del orden social requiere reva-
lorar el reconocimiento moral del individuo y el deber ético de
la civilidad —de la responsabilidad del individuo con respecto
a la sociedad civil— como base para la configuracidn de una
ciudadania deliberante y protagonista del desarrollo de la so-
ciedad, orientada por la solidaridad, el pluralismo y la obser-
vancia de valores sociales propios de un Estado de derecho
democratico, como lo plantea la Constitucion de 1991. De ahi la
necesidad de promover el anélisis y la deliberacion cada vez
mas colectivos en torno a propdsitos y acciones
transformadoras, que han de desarrollarse en las diversas ins-
tancias de la sociedad, abarcando a la famihia, la escuela, el
trabajo, la comunidad y la nacidn en su conjunto.

A la luz de la crisis de la sociedad trabajamos cinco cam-
pos considerados como claves: lo publico y la ciudadania; lo
productivo y la competitividad sistémica; la seguridad demo-
cratica; la justicia; y educacion, cultura y ética. Estos campos
giran en torno a la idea central de la necesidad de construir una
verdadera democracia como base para la transformacion del
orden social, politico y econémico.

Para comenzar, debe reconocerse que no obstante la pro-
clamacion constitucional del Estado colombiano come un Es-
tado social de derecho, la realidad econdmica, politica, social y
cultural dista sustancialmente de las condiciones objetivas re-
queridas para la convivencia democritica, a cuya base estaria
una irrestricta garantia al derecho mas fundamental para todos,
que es ¢l derecho a la vida. La construccion de un Estado de
derecho democratico tiene que partir del compromiso social
con el cumplimiento incondicional de los derechos fundamen-
tales. La biisqueda, consensuada como utopia colectiva, de un
Estado de derecho exige una agenda programatica de recons-
truccion en la que se estipulen propodsitos comunes, compro-
misos, deberes y derechos entre ciudadanos, grupos sociales,
entidades representativas de la sociedad civil y el Estado.

En este contexto sobresalen algunos fundamentos para guiar
dicha reconstruccion: la preeminencia de lo publico y de los
intereses colectivos concertados gracias a la activa participa-
cién ciudadana; la inclusidn social de todos los ciudadanos
como requisito para la solidaridad y sentido de pertenencia, para
la cooperacion y construccion de lo publico a través de institu-
ciones y practicas democraticas; la reivindicacion de la politica
como institucion social para la tramitacion de intereses mediante
procedimientos participativos y para la representacion legitima,
suprimiendo el uso de la fuerza en la tramitacion de conflictos; la
recuperacion de la legitimidad del Estado como institucion so-
cial con suficiente representatividad y poder politicos ganados
a través de la democracia, con la debida autoridad para velar por
ios intereses individuales y colectivos y con la capacidad para la
administracién y gestion eficientes de un conjunto bien defini-
do de funciones indelegables; la primacia de la justicia como
equidad y como sistema social; el compromiso con la formacién
cultural de la sociedad y con la educacidn de los ciudadanos; el
propdsito indeclinable de generacion de riqueza colectiva bajo
condiciones de justicia distributiva.

En efecto, el desarrollo de la civilidad modema y de la
democracia participativa en un mundo cada vez mas globalizado,
se relaciona con la instauracién de lo piblico entendido como
proceso social de construccion colectiva de un orden siempre
inacabado, a través del proceso de participacién ciudadana,
bajo principios de respeto de las diferencias y del acatamiento
de las reglas estabtecidas. Pero para lograr una real participa-
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cién ciudadana se necesita avanzar en una verdadera inclu-
sion social. Esto implica la creacion de un entorno econdémico,
politico y social para garantizar el acceso a oportunidades y el
desarrollo de las capacidades de los individuos, en medio de la
diversidad.

Sobresalen algunos obsticulos para este proceso de
refundacién: venimos de una sociedad excluyente y fragmen-
tada, de un modelo de desarrollo que no ha incorporado pro-
ductivamente a gran parte de la poblacion, de la crisis de lo
politico como instrumento colectivo de construccion de orden
social y de un Estado ineficaz para el cumplimiento de sus
responsabilidades bésicas, en ocasiones suplantado por inte-
reses privados poderosos. A esto hay que afiadir: la gravedad
de la violacién de los derechos humanos, la importancia del
narcotrafico, la corrupcién, la debilidad del sistema de justicia,
la depredacion del medio ambiente y ¢l fortalecimiento de la
actividad de organizaciones alzadas en armas, consideradas
cada vez mas en la region como terroristas internacionales.

A partir de esa caracterizacion de las dimensiones de la
crisis, se piantea la necesidad de la transformacién de la socie-
dad en los ambitos de lo econdmico, lo social, lo politico, lo
cultural y educativo, la justicia y el Estado.

Frente a un patrén de desarrollo que no ha permitido resol-
ver la exclusién, los agentes econdmicos deben superar las
limitaciones del modelo anterior, basado en la sustitucion de
importaciones, para buscar una insercién productiva en un
mundo cada vez mas competitivo, la generacién de empleo
socialmente eficiente y la mejora en la distribucion del ingreso.

La institucionalidad se hace todavia ms indispensable no
solo para el desarrollo productivo en medio del proceso de
globalizacion, sino ademds por la aguda fragmentacion, desar-
ticulacion y desorganizacion de la sociedad. Por tanto es nece-
sario desarrollar solidaridades que superen el particularismo
excluyente de los ambitos privados y grupales de las familias,
grupos de interés, asociaciones sociales o étnicas, confesio-
nes religiosas y movimientos sociales, para ir construyendo
progresivamente una vision de totalidad que parta, por un lado,
del reconocimiento pleno de las autonomias e identidades par-
ticulares, y, por otro, de su necesaria articulacion y subordina-
cion a la sociedad como un todo.

Resulta indispensable recuperar la dimension de lo politi-
co como construccién colectiva del orden social y superar
aquellas préacticas politicas que expresan una crisis de repre-
sentacion politica y que terminan siendo un gran obstaculo
para la construccion de lo publico. Esta recuperacion requiere
no solo serias reformas del régimen politico, sino también el
compromiso ciudadano en las decisiones colectivas. Lo que
debera traducirse en avances sélidos hacia la construccion de

un verdadero Estado social de derecho y una revalorizacion de
su papel como principal garante de la convivencia ciudadana y
promotor del desarrollo humano, social y econémico.

La seguridad nacional tiene especificamente que ver con
la creacion de condiciones para el desarrollo de una civilidad
moderna y democrética que garantice un ambiente idoneo
para la convivencia y el desarrollo, sin intimidacién por parte
de grupos armados, donde prime el respeto a los derechos
fundamentales y la sociedad se comprometa con la observan-
cia de derechos econdmicos, politicos y sociales. Debe pen-
sarse la seguridad nacional como politica de Estado,
suprapartidista y socialmente legitima, que motive a todos
los ciudadanos para lograr la paz y avanzar hacia el desarrollo
integral del pais. Esto implica la necesidad de valorar el papel
de la Fuerza Pablica como parte de la sociedad en el marco de
una politica de paz.

La concepcion de civilidad moderna y de seguridad demo-
critica, debe apuntar a la construccion de una justicia como
equidad, enmarcada dentro de un concepto de cultura civica,
con lo que se configuraria su administracion lo mas cercana-
mente al ciudadano. Esto implica no reducir la justicia al apara-
to judicial sino erigirla como un sistema social complejo,
encargado esencialmente de garantizar los derechos, ejercer
funciones de control y regulacion social, y resolver determina-
dos conflictos en el seno de la sociedad. Lo que lleva a la
necesidad de potenciar la capacidad de la sociedad para dirimir
pacificamente sus conflictos.

Todo lo anterior requiere una nueva concepeion del Dere-
cho, que supere la vision de disciplina autofundada, sin ningu-
na relacion con ofras ciencias sociales, e independiente del
contexto social en que se desarrolla, para que llegue a ser ins-
trumento de cambios sociales y politicos y de resolucion paci-
fica de los conflictos, orientado por el respeto a la dignidad
humana, al pluralismo y a la diversidad cultural.

Consecuentemente, Colombia tendréd que avanzar en la
instauracion de un nuevo contrato social para la transforma-
cion de la sociedad y la superacion de la crisis actual bajo
principios y propésitos de una sociedad moderna, incluyen-
te y democratica. Un contrato que ha de abarcar de una ma-
nera integral y coherente a multiples instancias, relaciones y
procesos determinantes de la sociedad: lo productivo, lo edu-
cativo y cultural, lo jurisdiccional, 1o politico, lo societal. Ello
solo sera viable con la creacion de una cultura ciudadana y
del compromiso de la sociedad en su conjunto en una amplia
esfera de cooperacion colectiva, que implica el proposito
indeclinable de avanzar hacia una verdadera inclusion social
y una concepcién moderna y democratica del Estado y la
sociedad.
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CONCLUSION: EDUCACION Y CULTURA
PARA LA CIUDADANIA

Asi, entonces, la educacién y la cultura concebidas como
formacién de ciudadanos como protagonistas, s decir como
formacién en una perspectiva €tica, constituyen un aporte
sustantivo al proyecto de nueva sociedad autogestionada.
Si la tesis fuese que la crisis colombiana se debe a que toda-
via estd pendiente la asignatura ‘democracia’ y que por tan-
to el problema politico de Colombia es construir la
democracia, como requisito para la paz, es valido considerar
el papel que deben jugar la educacién y la cultura desde una
perspectiva ética, lo que hace mas necesario comprometer la
formacion ciudadana al tipo de imperativos propios no “en
el plano de la lucha burocratica e institucional, sino en el de
una hipotética sociedad que quiere guiarse por valores de-
mocréticos.”

Ademas, no se puede ignorar el peso de las condiciones
materiales de vida y del desarrollo econdmico, como parecen
sospecharlo quienes acentilan cierta dicotomia entre modos
de produccién y moral publica, como si en los primeros no se
estuviera ya jugando la concepcion que se tenga de justicia
como equidad. Entonces el problema no es “;cdmo lograr que
los colombianoes puedan crear modos de produccion que per-
mitan obtener logros sustantivos para sus vidas”, suponiendo
que de ello “dependen la autonomia y la solidaridad como
instituciones sociales reales””" El problema es mas bien, pri-
mero, si se acepta que el proceso educativo tiene que ver no
solo con el desarrollo econémico, sino también con la forma-
cion para la convivencia y el fortalecimiento de la democracia;
y segundo, cémo se supera en el proceso educativo la dicoto-
mia entre la asi llamada calidad de la educacién y la formacion
para la convivencia. Precisamente al preguntar por el significa-
do que tienen la educacion, la cultura y la ética para los proyec-
tos de una nueva sociedad autogestionada, no se esta apelando
s6lo retoricamente a formulaciones ambiguas y utdpicas en un
sentido peyorativo, sino que se esta apostando a que “un
nuevo erhos cultural™ llevard a una gran transformacion de
caracter educativo para superar “pobreza, violencia, injusticia,
intolerancia y discriminacién, problemas en donde se encuen-
tra la raiz del atraso socioecondmico, politico y cultural de
Colombia.”

Efectivamente, la estratificacion entre calidad de educa-
¢ion y clase social es una expresion de una de las caracteristi-
cas mas graves de la sociedad colombiana: la inequidad
excluyente que niega la posibilidad no sélo de convivencia
entre clases sino que reproduce comporiamientos de jerarquia
o de conflicto entre diferentes grupos de la poblacion.

Se trata por tanto de tener en cuenta el aporte revoluciona-
rio de la educacion moderna, en e! sentido de que la educacion
“sintetiza los temas de la revolucion industrial y de la revotucion
democratica: igualdad de oportunidades e igualdad de ciudada-
nia.”" Se trata de esos dos momentos complementarios de la
modernidad: el desarrollo material de la sociedad con base en la
ciencia, la técnica y la tecnologia, y por otro lado el auténtico
progreso cultural de la sociedad. Solo en esta complementarie-
dad se va logrando la constituciéon de una sociedad civil con
base en procesos inclusivos y publicos, en los cuales se obtie-
nen la formacidn de la opinion publica y de la voluntad comun
de ciudadanos capaces de concertar y de reconstruir el sentido
de las instituciones y del Estado de Derecho, sin que haya que
concebir como procesos diferentes tanto la formacion en valo-
res para la solidaridad y la democracia como una educacion de
calidad para la ciencia y la tecnologia.

Este sentido integral de educacién y formacion cuitural es
el que subyace a las tesis actuales acerca del desarrotlo de las
sociedades contemporaneas. Ya no se puede concebir aislada-
mente un desarrollo con base en la productividad y ésta a la
vez con base en la ciencia y la tecnologia, sin tener en cuenta la
cultura y la democracia. Se trata mds bien de un desarrolle
humano como desarrollo de las competencias libertarias de los
ciudadanos, al cual se debe orientar el proceso educativo. En
este sentido de desarrollo humano complejo se incluye el pun-
to de vista ético, el compromiso con los derechos humanos y
con la democracia participativa.

Este es el lugar para incluir los valores del multiculturalis-
mo.” El concepto de que nacion y cultura eran un todo homo-
géneo, es decir que la nacion colombiana era una Gnica cultura,
una monocultura, estuvo vigente en el pais hasta 1991. La gran
ruptura, ese cambio que las ciencias sociales habian empezado
a dar en Colombia, es asumida por la Constitucion de 1991 al
reconocer el transito de una nacién homogénea, al de una na-
cién multicultural. El gran trénsito conceptual no solamente en
la cultura sino en la organizacién misma del Estado, de ese
concepto de lo homogéneo a lo multiple y a lo plural, que
desemboca en la Constitucién de 1991, sobre todo en su arti-
culo 79, es el punto de inicio de la nueva concepcion del Estado
de derecho democratico. De hecho, el multiculturalismo debe
ser reconocido hoy como valor humano fundamental, y en ello
radica su fuerza politica, como ha sido expresado por los mis-
mos indigenas.50

A partir de los planteamientos anteriores es posible com-
prender los retos del multiculturalismo como la posibilidad de
formar ciudadanos en procesos educativos con base en el re-
conocimiento del otro como interlocutor valido, y de constituir
sociedad civil con base en las diferencias, en la participacion y
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en la cooperacion. El sentido ético-politico de la participacion
democratica se genera en la cultura discursiva del proceso
educativo mismo.

Este sentido de educacién v cultura lleva a repensar lo
publico, ya no sélo desde el Estado, sino sustancialmente des-
de la sociedad civil, para redisefiarlo no como mero espacio
sino como proceso en continua construccién en el horizonte
del interés comun y de la convivencia cindadana. El tradicional
protagonismo y vanguardismo del Estado, centrado en el po-
der economico y politico y en sus competencias burocraticas
clientelistas, es relativizado entonces por una cultura de la co-
operacién que mueve ¢l poder de la solidaridad de los asocia-
dos en la sociedad civil: se busca con esto renovar las relaciones
entre sociedad civil y Estado.” Yano se trata ni siquiera de que
el publico sitie al Estado sin pretensiones de conquista;52 se
busca mas bien una interrelacion entre el Centro y la Periferiaen
continua actividad desde uno y otro polo como sucede con
corrientes de agua que circula desde fuera hacia el centro o al
contrario, mediante sistemas de represas, esclusas, canales
mas amplios y mas estrechos, corrientes de opinidn y contraco-
rrientes de autoridad por parte del Estado, presiones que van
cediendo o que inclusive pueden llegar a romper posiciones
aparentemente resistentes. La opinién publica en sus diversas
figuras, también como deliberacion politica y participacion de-
mocratica, inclusive como movimientos sociales y de desobe-
diencia civil es la corriente desde la periferia; las politicas
plblicas, las leyes, las acciones del ejecutivo son las respues-
tas desde el centro del poder.

El ideal es cuando, de acuerdo con la ultima metafora, se
logra la cooperacion entre el Estado y la sociedad civil para
optimizar asi la participacion ciudadana y la procura de los
intereses colectivos y publicos tanto por parte del Estado
como por parte de las organizaciones de la sociedad. Se evita
asi el peligro de unas ONG que en su mesianismo
fundamentalista s6lo piensan en los “suyos™ o creen gue
pueden lograrlo todo al margen del Estado; se evita también el
aislamiento de un Estado social que cree poderlo solucionar
todo con politicas asistencialistas y con base en la vision de
los expertos, considerando a las organizaciones de la socie-
dad civil como menores de edad.

Lo anterior Heva a disefiar el siguiente modelo topolégico
de las formaciones sociales con ayuda de la teoria de la accion
comunicativa, como paradigma cultural y a Ia vez método pe-
dagdgico de construccion de lo publico desde una perspecti-
va ética, articulada como cultura en los procesos formativos y
como ética discursiva en los procesos politicos:

a) Se parte del mundo de la vida como base de toda expe-
riencia personal y colectiva, en el que deberian estar incluidas

todas las personas, grupos y culturas que conforman una
sociedad. Aqui la comunicacién es conversacion, didlogo,
comprension que no obliga a estar de acuerdo con los de-
mas. La educacion es el proceso en el que se reconocen las
diferencias, que no significan exclusidn, sino precisamente
todo lo contrario: “en la experiencia cotidiana puedo relacio-
narme con todos”. Aqui la comunicacion y la cultura signifi-
can abrir mundos de vida, formas de organizacion y sentidos
de la vida.

b) La sociedad civil se va conformando en el mundo de
la vida con base en la integracion e interrelacion comunicativa
de los diversos grupes sociales, asociaciones, comunida-
des, regiones, etc. Es el reino a la vez de la diferencia y del
multiculturalismo gracias a una educacién pluralista. A dife-
rencia de la “sociedad”, término que suele confundirse con
todo lo que circula en torno al mercado, el término sociedad
civil es mas complejo, mas rico, polifacético, variopinto y
diferenciado. Alli se ubican las escuelas, las universidades,
los sindicatos, los bancos, las iglesias, los medios, las mds
diversas ONG y las asociaciones de consumidores, de pa-
dres de familia, de amas de casa, de estudiantes, los clubes,
también los de football y tenis, etc.

¢) Lo publico, como el ambito en el que las personas y
las organizacienes de toda indole en interaccion con el Esta-
do van tejiendo comunicativamente la red de intereses co-
munes. Lo pablico se constituye ast en el ‘médium’ en el que
se da sentido a lo comun, precisamente como ‘bien pablico’.
Ya aqui se hace absolutamente necesaria la cultura del “plu-
ralismo razonable”, dado que no basta la tolerancia. E{ am-
biente de lo publico lo constituye el pluralismo, el
reconocimiento del ‘otro’ como diferente, es decir, como ciu-
dadano con iguales derechos y deberes.

d) Lo politico se va consolidando en los procesos de lo
publico. No puede responder sélo a intereses privados, por
lo que una sociedad débil en lo publico practica una politica
deformada: clientelista, provinciana, autoritaria. Lo politico
significa ejercicio de competencias en relacion con los asun-
tos pablicos. Aqui todavia la comunicacion es deliberacidn,
discusion, bisqueda del “poder comunicativo”, con base en
el cual se desarrolla toda politica deliberativa y la democracia
participativa.

e) £l Estado de Derecho es el resultado, genéticamente
hablando, de los movimientos politicos, de las luchas por el
reconocimiento, de los consensos sobre minimos constitu-
cionales a partir de los maximos morales referidos al sentido
de la vida, que siguen siendo necesarios para que el pluralis-
mo alimente no solo los acuerdos sino sobre todo los
disensos. Aqui la comunicacidn ya no es tanto apertura, cuan-
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to dispositivo procedimental, discursivo, argumentativo, reto-
rico y politico para llegar a acuerdos minimos, necesarios no
s6lo para solucionar aquellos conflictos que se resisten a la
mera comprensién, como son los de la exclusion, la violencia, la
discriminacién y en general la ignorancia de los derechos hu-
manos por parte de ciertos grupos sociales. Los acuerdos tam-
bién son necesarios para impulsar programas politicos que
requicren la cooperacion por encima de las diferencias.

Como se ve, lo piiblico esta en el medio, es condicion
necesaria y suficiente para que la sociedad civil se organice
politicamente y haga fuerte el Estado de Derecho. Quienes ig-
noran lo publico, hacen corto circuito desde la sociedad civil
hacia la politica, fomentando formas de comunitarismo autori-
tarias en nombre de la comunidad, o ignoran la sociedad civil y
son autoritarios en nombre de cierto liberalismo protagdnico e
iluminado, autoritario desde un Estado en manos de expertos.
Ambas visiones de la politica contemporanea debilitan la cul-
tura de la participacion, cuyo médium solo puede ser un ambito
de lo publico fuerte y profundo. Lo pablico permite, gracias a
la criticay a la organizacion social y politica ir transformando el
poder de la dominacién en poder legitimo, con base precisa-
mente en el “poder comunicativo”, generado en procesos de
formacién y cultura democratica.

Esta apuesta idealista a procesos formativos y culturales
en medio de la tension entre la realidad de la guerra y el deber
ser de la convivencia, se conserva en los discursos criticos de
las ciencias sociales, cuyos analisis y explicaciones de deter-
minadas situaciones, alcanzan a la vez a comprometer, como
discursos propositivos, a los actores sociales en la transforma-
cién de lo que no pareciera tener solucion.

Este sentido fundamental de razon comprensiva y
comunicativa propia de los discursos culturales es el que se
articula actualmente en la ética discursiva, en la politica
deliberativa y en la democracia participativa, realizando asi la
clasica relacion entre teoria y praxis. Su opcidn radicat es por
un sentido de lo publico y de sociedad que parta de la inclu-
sion del otro, mediante su reconocimiento como diferente en
igualdad de condiciones socioeconomicas y culturales basi-
cas, que le permitan participar en la sociedad civil. Esto prote-
ge a las ciencias sociales y la filosofia de ser relegadas a ser
solo disciplinas académicas, pues entonces dejarian de ser
ciencias de la discusién en sentido pleno, privindose de la
fuerza que requieren para orientar en la vida y en la historia.
Los saberes de expertos también pueden llegar a ser discur-
sos pablicos fortaleciendo propositiva y normativamente el
sentido y las fuentes de legitimidad de toda politica que pre-
tenda responder a intereses de la sociedad civil en el ambito
de lo publico. Las ciencias de la discusion en estrecha rela-
cién con los cindadanos y respondiendo a sus intereses, no
podran renunciar a la denuncia de quienes desde una u otra
orilla de la confrontacion suplantan la opinion de los asocia-
dos acudiendo a protagonismos dogmaticos o a la inercia de
las instituciones. Discursos que apuesten a la razén, dispo-
nen de los argumentos para mostrar que las crisis sociales
tienen su origen en las limitaciones de Jas condiciones mini-
mas de la democracia y que por tanto siempre tendria que ser
posible 1a sclucién razonable del conflicto social, si en ella se
tienen en cuenta todos los intereses de todos los implicados
y se tiene la voluntad politica de asumir las consecuencias de
dicho principio.
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los derechos, sino el billete de papel; no le importa vender la mejor tierra, su interés es economico; vende aqui, compra alli, vende mas alla y
asi se va yendo por todo el pais o por todo ¢l continente. En cambio el indio no puede hacer eso, porque considera que ahi estd la raiz de su
vida, ahi esta si goza o sufte. Este es el Derecho Mayor” (Lorenzo Muelas, “Biografia indigena”).

51 Nuria Cunill Grau, Repensando lo piblico a través de la sociedad. Nuevas normas de gestion ptiblica y representacion social. Nueva
Sociedad. Caracas: 1997.

52 Se trata de las dos metaforas que utiliza J. Habermas para explicar la nueva relacion entre sociedad civil y Estado: Facticidad y validez.
Madrid: Trotta, 1998,(435, 526, 528, 612).
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